O direito de morrer a propria morte

MARIA ZELIA DE ALVARENGA
OswaLpo HENRIQUE DUEK MARQUES

“Justo dd a cada coisa o lugar que lhe compete. Ordena na
medida certa. Da mesma forma, responde a sua fungdo criadora
ou organizadora. O justo cumpre em si mesmo a fungdo da
balanga, quando os dois pratos se equilibram perfeitamente,
face a face. O justo se encontra, portanto, além das oposigdes e
dos contrdrios, realiza em si a unidade e, por isso, pertence jd,
de certo modo, & eternidade; que é una e total, ignorando a
fragmentagdo do tempo”. JEAN CHEVALIER e ALAIN
GHEERBRANT.

INTRODUCAO

Em seu artigo “Le Droit de Mort (diké thanontén) et les Droits de 'Homme”,
SramaTios TzITZIs critica a decisdo proferida pela Corte Européia dos Direitos do
Homem (1/1989/161/217, de 07 de junho de 1989), que denegou extradigao
requerida pelos Estados Unidos a Inglaterra para processar e julgar naquele pais
o alemido Jens Soering por crime de homicidio, cometido no Estado de Virginia.

Para evitar sua condenagdo a morte, com base na legislagdo de Virginia,
Soering utilizou o recurso da petigio individual perante a Corte, previsto no artigo
25, da Convengao Européia dos Direitos do Homem, sustentando, em suas razdes,
que seria submetido a uma pena desumana e degradante, em contradi¢do com o
previsto no artigo 3° da referida Convengao, o que foi deferido pela Corte. Isto
porque sua permanéncia no corredor da morte iria expé-lo a um estresse extremo
e a uma degradagéo psicoldgica, além de riscos de sevicias.

Numa perspectiva mitica e filoséfica, StTamaTIOS TZITZIS procura demonstrar
que a decisdo denegatdria de extradigdo por parte da Corte, baseada nos Direitos
do Homem e nos valores democraticos, se revelou incoerente com esses mesmos
valores, protegidos pela prépria Convengdo. Entre seus argumentos, destacam-
se 0s seguintes:

1) Com a denegagio do pedido de extradigao pela Corte Européia
de Direitos Humanos, ocorreu o triunfo do individualismo sobre
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os direitos coletivos ™, em oposigdo a lei ® e ao ideal democratico.
® Foram sacrificados valores fundamentais de humanidade em
beneficio de um individuo determinado, além de violada a
reciprocidade, fundamento da justica moral, que exige a justa
reparagao. Segundo o autor, entre os gregos, a Justiga Penal, de
cunho democrdtico, era retributiva por exceléncia, ® como se
constata nas Suplicantes, de EURIPEDES, e em “Etica a Nicémacos”,
de ARISTOTELES; ®

2) Se fosse conveniente dar prioridade aos direitos individuais
sobre os coletivos, seria necessdrio eliminar ndo s6 a pena de
morte, como também as penas privativas de liberdade, pois ambas
. violam direitos individuais. © A pena de morte, contudo, nio se
apresenta contrdria 8 humanidade, pois é em nome dessa
humanidade que se devem suprimir os inimigos dos homens.

3) Na decisao da Corte, houve auséncia de repartigao igualitdria
entre o papel da vitima e do delinqiiente, uma vez que os direitos
da vitima sequer foram mencionados, enquanto os direitos
humanos se apresentaram exclusivamente como direitos do
delinqiiente. Tal desigualdade de tratamento nio existia na
democracia grega, na qual os mortos tinham um lugar de honra
na Cidade. ™ Como exemplo dessa assertiva, a interrupgao das
hostilidades durante a guerra do Peloponeso, a fim de que as
partes envolvidas na contenda pudéssem sepultar seus soldados
mortos com todas as honras (diké thanontén). ®

4) Na Antigiiidade Grega, o assassinato, além de profunda
violagdo ao sagrado, representava um ato de contaminagao de
uma vila inteira e 0 homicida ndo podia permanecer no territdrio.
Por esse motivo, com a puni¢do do criminoso, os helenos se
purificavam (Euménides, v. 64).®

5) No Estado de Virginia, para onde seria extraditado Soering,
“0s condenados & morte tém direito aos mesmos servigos médicos

@ SramaTios Tzitzis. Le Droit de Mort (dik2 thanontén) et les Droits de I’'Homme, pp. 518 e 519.
® Jbid., p. 525.
® Ibid., p. 523.
@ Ibid,, p. 525.
® Ibid,, p. 523.
® Ibid,, p. 530.
 Ibid,, p. 522.
® Ibid,, p. 524.
® Ibid,, p. 532.
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que outros detentos”. Possuem atendimentos psicolégicos e
psiquidtricos, bem como direito de receber visitas. Além disso,
os advogados tém acesso a seus clientes. Por esses motivos, ndo
haveria violagio ao disposto no artigo 3° da CEDH, no tocante ao
tratamento imposto ao acusado no “corredor da morte”; @?

6) Se a pena de morte, nos paises democraticos, nao foi abolida in
referendum, que exprime a vontade do povo, tudo que a afasta
afigura-se autoritdrio, digno de um regime totalitario. “¥ No
processo de extradi¢do examinado, a Corte pés um obstdculo a
um processo legal e democrético de um pais que agiu em nome
da soberania do direito de impor uma pena justa;

7) Finalmente, propde a insercao, na lista dos direitos subjetivos,
o da reciprocidade, em nome de uma justi¢a imparcial, de
humanidade e democratica. ¥

O presente texto apresenta uma réplica a esses argumentos, na tentativa de
demonstrar que a pena de morte ndo encontra arrimo na mitica grega, nem na
democracia moderna. Para tanto, a primeira parte deste estudo, baseado em
fundamentagio mitico-histérico-simbdlica, buscard demonstrar que a lei da
reciprocidade existente na Grécia fazia parte de um tempo histérico qualificado
como Idade Média Grega. Entretanto, a partir do final do século Vil a.C., com a
instauragdo da religiosidade apolinea, modificac¢des significativas passaram a
compor a civilizagao grega. A lei do Talido, de carater vingativo, foi erradicada,
com o ingresso de um tempo novo de respeito aos direitos do homem, no qual
penas de exilio, de ritos de purificagdo e prestagdo de servi¢os & comunidade
ganharam prioridade. Na Segunda parte, partindo de um estudo comparativo
entre a democracia da Grécia Antiga e a democracia moderna, tentar-se-a mostrar
que a pena de morte se apresenta incompativel com a concepgio moderna de
democracia, alicer¢ada na protecio dos direitos fundamentais do homem.

1. A Visdo Mitico-Histérico-Simbdlica da Civilizagdo Grega Sobre o
Direito a Vida.

Inicialmente, a fim de se comprovar como ocorreram as erradicagGes do Talifio
e do cardter vingativo das penalidades, com a instaura¢do da religido apolinea,
torna-se necessaria uma digressao sumdria do processo evolutivo mitico-histdrico
da civilizagdo dos povos helénicos, bem como uma leitura simbdlica dos
elementos fenoménicos que povoaram essa cultura.

@ fbid,, p. 533.
a» Ihid,, p. 535.
@ Ipid,, p. 535.
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A civilizagdo grega é a expressdo histérica de um povo que, como nenhum
outro, colocou o acento tonico no homem. Suas tragédias contam seu préprio
drama: a histéria de um povo que fez 0 homem avangar muito, mas na hora do
desafio, parece ndo ter tido forgas suficientes para manter o ritmo de seu
desenvolvimento.

Essa civilizagdo, também chamada de Helenismo, corresponde ao periodo
da histéria dos povos que habitaram a regido da Hélade entre o séc. XXV a.Ce
VII d.C. Ao longo dos tempos, a civilizagdo helénica se forjou como a tradugdo
da mais sincera e intransigente manifestagido de culto ao homem. O helenismo
liga o culto do homem com o seu crescimento e faz dele seu tesouro maior.
Segundo TOYNBEE, “no século V a.C,, o filésofo helénico PROTAGORAS DE ABDERA
deu forma a tal pensamento, na celebrada frase ‘o homem é a medida de todas
as coisas’”. @

Povoando e fundamentando a civilizagio helénica, o Humanismo surge como
forma de expressdo mitico-filoséfico-religiosa de o homem se relacionar com o
mundo. O humanismo fascina 0 homem heleno “numa fase de seu
desenvolvimento no qual jé adquiriu consciéncia de ter certo dominio sobre a
natureza nao humana, mas, ainda néo foi forgado a constatar, pela amargura da
experiéncia, a dura realidade de que ainda nao conseguiu seu autodominio”. @

Os helenos estabeleceram sua religiosidade criando deuses A imagem e
semelhanga dos homens. Eram deuses movidos por emogGes tdo humanas que
nio hd como ignorar a correlagdo entre suas expressoes religiosas e as
manifestagdes da estruturagdo da psique desse povo. Segundo JuniTo DE Souza
BRANDAO, as manifestagbes mais primordiais da religiosidade de carater sincrético
vindas das vdrias correntes religiosas, vigentes na regido da Hélade, convergiam
fundamentalmente para trés demandas: a gnésis, a kdtharsis e a athanasia. %9

A demanda por conhecer, ou gnésis, realidade presente e marca desse povo,
se realizaria se houvesse uma continua purificagao da vontade e dos desejos do
homem (demanda da kdtharsis). Quando suficientemente purificados, os humanos
poderiam receber o conhecimento emanado do préprio divino. Além disso,
somente através do conhecimento poderiam alcangar a athanasia, ou seja, a
libertagdo dessa vida, geradora de morte e vida.

A demanda para se alcangar a athanasia, ou imortalidade, estava associada
aos mitos populares de Dioniso. Através dela, o discipulo, Homo Dionysiacus, via
ékstasis, ou seja, aquilo que gera entusiasmo, sentia-se liberado dos
condicionamentos e interditos de ordem ético-politico-social trazidos pelo culto
a Apolo. Os devotos de Dioniso participavam de ritos nos quais, através do ritmo
do corpo, procuravam encontrar o centro, por onde o divino se manifestaria. A
danga, muitas vezes frenética, os colocava em ékstasis, em possessio, estado esse

9 ArNoLD J. Tovneee. Helenismo, Histdria de uma Civilizagdo, p. 20.
69 [bid,, p. 21.
9 Junimo bE Souza BRaNDAO. Mitologia Grega, v. 11, p. 125.
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entendido como o de ser tomado pelo divino. Esse fendmeno representava a
superagdo da condigdo meramente humana, fazendo com que 0 homem mortal,
ou o dnthropos, se transformasse num heréi (anér). O estado de possessio conferia
ao individuo forgas extraordindrias, sensagdo de plenitude, na qual recebia o
conhecimento necessario para saber a razéo de sua existéncia. O culto a Dioniso,
contudo, representava uma ofensa a religido oficial da Polis e os Deuses Olimpicos
ficavam ameacgados. Dioniso, segundo o poeta HESIODO, ndo pertencia ao pantedo
dos olimpicos.

A partir do século VIII a.C., com a formagao do Estado, comegou a vigorar na
Polis a religido apolinea, que passou a preconizar o respeito ao métron, a medida,
ao comedimento. Com a nova religido, o conhecimento podia ser adquirido, mas
ndo em excesso. Os sacerdotes de Apolo pregavam que o heréi (anér) era um
hypocrithés, ou seja, aquele que respondia em éxtase, com baixa critica, e por
expressar-se como se fosse um outro, tornava-se um ator (alter) que entrava no
excesso, na hybris, causando violéncia a si e aos deuses. Na religido apolinea,
todo descomedimento despertava citimes na divindade, expressos pelas Némesis,
acarretando a punigéo do herdi (anér) com a perda da razao (dte). Esta, por sua
vez, provocava a loucura (4noia), ou seja, a possessao pelas ménades. O humano
possuido pelas ménades cometia atrocidades, crimes contra a natureza. A tragédia
representava, dessa forma, a ultrapassagem da medida, do métron.

Aolongo da Histéria, o Estado tentou abolir a religido de Dioniso, entendida
pelos governantes como a propria hijbris, fulcro de crimes ou descomedimentos,
que deveriam ser eternamente vingados. Para tanto, apoderou-se da tragédia,
instituindo concursos literdrios, através dos quais os autores seriam convidados
a representar ou cantar o heréi guerreiro pleno de hyjbris, como era préprio de
sua natureza. Somente ao herdi era permitido ultrapassar a medida e somente
ele suportaria o castigo dos deuses. Dessa forma, a tragédia deixa de ser o canto
do Deus Bode Dioniso (trago oidia), para ser a exaltagdo do heréi guerreiro.

A civilizagdo da época da instauragio da religiio de Apolo passou a se
alimentar de dois legados ancestrais: os poemas épicos de HOMERO, Iliada e Odisséia,
que cantam os deuses feitos & imagem e semelhanga dos homens, e os poemas
Teogonia e Trabalhos e Dias, de Hesfopo. Fundamentados nesses dois tiltimos, os
helenos passaram a cultuar a forga coletiva do grupo. Ninguém, individualmente,
poderia se exceder.®®

Ja na religiao dionisfaca, o corpo deveria voltar a Terra para a transformagao
e, como conseqiiéncia, desenvolveu-se o culto aos ttimulos. Com a didspora grega
para as costas do Oriente Médio, apés a invasdo dos Dérios, epopéias foram
escritas para contar os feitos herdicos dos antepassados helénicos. O mito @

9 Cf., Junmo be Souza BranDAO. Mitologia Grega, v. I, p. 161.

7 O mito é uma forma de representar o coletivo e tenta explicar o homem, sua origem, seu mundo,
ou seja, a complexidade do real. O mito traduz uma forma de pensar analégica, prestando-se a
interpretagdes simbélicas que refletem de forma metafdrica o funcionamento da psique huma-
na. Dessa forma, decifrar o mito é decifrar-se a si mesmo.
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passou a ser expressdo desse mundo e desse tempo e que, ao ser relatado, coloca
todos “in illo tempore” ou “in media res”.

Havia na Grécia antiga, na qual predominava a religido dionisfaca, o conceito
de miasma (miasma), que significava nédoa, mancha provocada por um
homicidio, que atingia nao s6 o autor do crime, mas contaminava toda a tribo. O
miasma atingia o homem inclusive na sua condigao fisica, porquanto os defeitos
fisicos eram considerados maldig¢Ses decorrentes de miasmas. @®

A fase da religido dionisiaca correspondia a dindmica da consciéncia dos
primeiros tempos, também denominada matriarcal, regida pela grande Deusa
Mae, na qual “crime é tudo quanto configura ofensa a vida, ao corpo, a natureza,
contra a Deusa que tudo rege e de onde tudo provém. A maior ofensa contra a
vida é provocar a morte de um semelhante. O homicidio, na linha troncal,
constitui o maior dos crimes dessa dindmica, sendo considerado sagrado se
cometido dentro do guenos, do niicleo tribal, contra pessoa do mesmo sangue
(personae sanguine coniunctae). As maldigSes hamdrticas decorrentes dos atos
homicidas recaem sobre todos os membros.

Até a reforma juridica de Dracon ou Solon (emergéncia da lei e da ordem
estatal), familias inteiras se exterminaram na Hélade, vingando ofensas contra
seus familiares. Quando o crime ocorria na linha troncal, nio havia como se
fazer ‘justiga’, pois a fungao do vingador deveria ser exercida pelo parente mais
préximo, promovendo a morte do assassino. Assim, se o0 irmao matasse o irmao,
o vingador seria um terceiro irméo, ou o pai da vitima que, para vingar a ofensa,
cometeria uma nova hamartia, que se somaria a primeira, configurando, dessa
forma, uma sucessdo de dolos transmitidos de geragoes a geragdes, criando um
guenos maldito: os descendentes do criminoso, também considerados malditos,

ficavam a mercé da vinganga decorrente das interferéncias da prépria divindade”.
a9

Entretanto, a partir do século VIII a.C., Apolo passou a se constituir como a
divindade mais importante cultuada nos mais de duzentos templos da Grécia e
grandes modificacGes, de caréter social e politico, emergiram na sociedade,
trazendo mudangas de comportamento e institui¢ao de novos valores. Apolo foi
chamado de Deus Kathdrsios (purificador), o deus da purificagao, por
exceléncia.®? Apolo, deus de cardter primordialmente oriental, adentrou na
mitica grega, helenizando-se. Para tanto, nasceu como filho de Zeus, luminoso,
solar, discriminador, e de Leto, deusa lunar oriental. De partida, nota-se que o
deus do tempo novo nasceu da coalizdo da noite com o dia, da lunaridade com

@8 Cf. Juniro D Souza BRanDAo. Mitologia Grega, v. 11, p. 94. Vale lembrar que esse conceito de
miasma ndo é exclusivo da cultura grega, mas, de todos os povos da regido, incluindo a Asia
Menor. Assim, na mitica judaica o maior de todos os mandamentos da lei de Deus é o quinto e
que preconiza Nao Matar.

9 MaRria ZELIA DE ALVARENGA. A Dindmica do Coragido — Do Herdi-Dever, Herofna-Acolhimento para
Heréi-Heroina-Amante-Amado, pp. 138 e 139.

@ Cf. JuNimo pe Souza BRaNDAO. Diciondrio Mitico-Etimoldgico, v. 1, pp. 87 e seguintes.
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a solaridade, antecipando a possibilidade de transcender os opostos. Apolo
assumiu a regéncia do ordculo de Delfos apés matar a serpente oracular Piton;
antes, porém, submeteu-se a ritos de purificagao, em fungio do crime cometido.

Apolo, o novo senhor do ordculo, trouxe idéias e conceitos novos que haveriam
de influenciar, pelos séculos seguintes, a vida politica, religiosa e social de toda
Hélade, bem como os fundamentos da cultura ocidental. Considerado um deus
pacificador, contribuiu com sua autoridade, determinada pelos sacerdotes
pertencente a classe dos eupétridas, para afastar a lei do Talido e erradicar a
vinganga de sangue, substituindo-a pela justi¢a dos tribunais. ®?

Ap6s a instauragido do jiiri popular, temdtica descrita na terceira pega da
trilogia de EsQuLo: “As Fiirias” ou “ As Erinas” ou “ As Euménides” (EsQuiLo), Apolo
substitui a morte do homicida pelo exilio ou outra penalidade, com longos ritos
catdrticos, contribuindo, dessa forma, para humanizar os hédbitos antigos
referentes as penas impostas para o crime de homicidio. Do ponto de vista
histérico, essa humanizagéo das penalidades antigas ocorreu inicialmente na
cidade de Atenas, no século VI a.C, durante o governo de Dracon, e foram
aprimoradas pelo governo de Sélon.®

O século VIII a.C. assistiu 0 nascer de um tempo novo, embora marcado pelo
peso das maos dos Eupétridas, os bem nascidos e detentores do poder econdmico.
Nessa época, HOMERO compds suas epopéias que cantam as conquistas helénicas,
relatando o culto aos mortos. O tiltimo canto Iliada descreve os funerais de Heitor,
enterrado com glérias de grande heréi num interlidio de contendas; as batalhas
cessaram por doze dias para a realizagao de jogos ftinebres, celebrados em honra
ao herdi troiano morto.

Na seqiiéncia histérica, no século VII a.C, Hesfopo, o grande poeta grego,
compds Trabalhos e Dias e Teogonia, surgindo como um perfeito legislador em
nome das musas. HESfopO é um ordenador do Khaos, da massa confusa:
transformando-a, faz de Zeus a divindade maior que evolui das trevas para a
luz. ® Hesfopo relata os casamentos divinos do grande regente com divindades
femininas e, num processo que reflete a prépria transformagio do inconsciente
coletivo, o Deus emerge transformado desses coniuctios, dos quais incorporava
atributos que lhe conferiam aspectos crescentes de maturidade. A transformagio
de Zeus refletia a transformagéo da cultura helénica.

Zeus casou-se com Témis, deusa da justiga divina, e gerou as Horas, tidas
como os frutos gloriosos da Terra. Témis é considerada como a lei da natureza,
da norma e da boa convivéncia, principalmente entre seres de sexos diferentes,
sejam eles divinos ou humanos. Témis é a que congrega os homens e os deuses
em assembléias (ekkisia - ekklésia). As Horas, filhas divinas de Zeus e Témis,
assinalam o momento correto. As Horas ndo traem e nio enganam nunca. Sio

@ Cf, Junro DE Souza Branpio. Mitologia Grega, v. 11, pp. 95 e 96; EsquiLo. Orestéia, passim.
@2 Cf. ARNOLD J. ToyNsee. Helenismo, Histdria de uma Civilizagdo, passim.
@ JunTo b Souza Branpao. Mitologia Grega. Vol. I, p. 161.
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havidas como criaturas verazes. As Horas se expressam segundo trés
configuragdes: Eunomia, representando a Ordem Legal; Diké (ou Dice) como a
justa retribui¢ao; Irene como a que representa a Paz. @9

Diké e Témis se confundem em suas representagdes e, algumas vezes, Diké
emerge como a hipdstase mais representativa de Témis. Quando Témis-Diké é
desrespeitada, surgem as Némesis, ou as deusas vestidas de branco, configurando
a raiva justa contra os que violaram a ordem da natureza. As Némesis
representavam a justiga retributiva e eram incumbidas do restabelecimento do
equilibrio violado pela préatica do crime (hyjbris).

Quando Témis, a do bom conselho, é desprezada, as Némesis surgem aladas,
acompanhadas de Edo, a vergonha, para punir os homens. Segundo Hesfopo, as
Némesis e Edo, Temis e Diké abandonariam a civilizagdo no final dos tempos, em
decorréncia de comportamentos antiéticos por parte dos homens. E diz mais,
que Diké ja teria saido da Terra passando a integrar a constelagao de Virgo.

Simbolicamente um Zeus psiquico e pleno de atributos emerge, e o divino
progride em busca da justiga-Diké. Junito BRANDAO, citando LEsKY, afirma que
“existe um caminho ascendente para a ordem estabelecida por Zeus, que é o
triunfo da justiga”. @9

Segundo Junito BRANDAO, no segundo poema Trabalhos e Dias, Hesfopo compde
o texto revestindo-o de cardter ético, ligando duas leis fundamentais: necessidade
de trabalhar e dever de ser justo. Trabalho e Justi¢a jamais poderiam se separar,
pois a falta do primeiro geraria violéncia e injustiga. ?” Hesfopo escreve Trabalhos
e Dias na forma de uma histéria onde o interlocutor é seu préprio irméo Perses,
que havia roubado Hesfopo quando da divisdo da heranga recebida do pai. Perses
experimentou a miséria e buscou ajuda do irmdo que, a par de acolhé-lo, incita-
0 a seguir o caminho do trabalho e assumir a responsabilidade de seus atos.

Os textos gregos surgidos a partir de Hesfopo denotam o inicio de um tempo
novoda dinadmica da consciéncia, de cunho patriarcal, anunciada pela emergéncia
do heréi conquistador e da heroina acolhimento. Tal dindmica, “regida pelo
arquétipo do Pai, estabelece um cédigo no qual a ordem, o dever e a honra sio
realidades incontestaveis e norteiam a relagdo entre os humanos. O cédigo ndo
aceita excegdes nem pode ser alterado sem anuéncia do coletivo. A ordem
determina que a vida é soberana dentro da tribo, estabelece discriminagido dos
limites, estipula a hierarquia dos cargos e declara a assimetria das relages; o
dever estabelece a obrigatoriedade do cumprimento de tarefas como realidade
imposta pela ordem vigente; a honra define a probidade dos homens que,
reconhecidos pelos seus feitos e méritos, devem ser respeitados por todos sem
contestagdo. Dessa forma, crime é tudo quanto ultrapassa a medida do que esta

@ Ibid,, p. 33.

@ Ibid., p. 232.
@ Ibid,, p. 163.
@ Ibid,, p. 163.
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previsto pelo limite da lei ou do cédigo, cédigo esse estatuido por um conjunto
de normas e regras decorrentes do ethos coletivo”. 29

As composigdes literarias de Homero e Hesfopo, que retratam a dindmica do
novo tempo da consciéncia, constituem, inegavelmente, fonte de expressao da
sabedoria do coletivo. O poeta é o vate, que decodifica o simbolo para a
consciéncia, concorrendo para a estruturagao de tempos novos. Apesar da cultura
grega cultuar o progredir do coletivo exortando o comedimento de todos, as
obras literdrias apontam também para a importancia do acolhimento das regras,
para o respeito ao éthos e falam da necessidade do individuo assumir a
responsabilidade diante de seus atos. A individualidade com as caractetisticas
de reflexdo, préprias da dindmica apolinea, comega a se estruturar em definitivo.

Os descomedimentos, tdo presentes nos cultos orgidsticos dionisfacos, foram
progressivamente substituidos pelo culto a regra estabelecido na religiao de
Apolo. Encimando o ordculo de Delfos, a inscrigio Gnoth s’auton, meden agan,
“conhece-te a ti mesmo mas ndo em demasia”, é a maxima apolinea. Conhecer-
se a si mesmo é uma necessidade do homem, mas o deus Apolo adverte: nio em
demasia, ou seja, ndo queira ser deus, néo ultrapasse o interdito, pois se o fizer
estara sujeito as leis maiores do préprio divino. A hybris ou a demesure ou o
descomedimento estd interditada ao homem. E cada vez mais a consciéncia
coletiva estrutura a certeza de que as tragédias existem como decorréncia de
nossos préprios atos, ensinamento presente nas pegas gregas, escritas no século
V a.C, pelos trés maiores tragicos da Antiguidade: EsQuiLo, SOFOCLES e EURIPEDES.

Esquio, com sua trilogia Orestéia, deixa clara a condigdo do nascer de um
tempo novo: Orestes, matricida, que cometeu o maior de todos os crimes para a
antiguidade grega, é julgado pelo primeiro jiiri popular mitico instituido, regido
por Apolo, com Athend aliada a defesa do herdi, instituindo a maxima que se
traduzird como um dos fundamentos da Justiga: in dubio pro reo.

Athend (Minerva romana) declara seu voto, mesmo antes do julgamento,
afirmando que se houver empate entre os jurados, decidird em favor de Orestes.
As Fiirias, presentes no julgamento, ensandecidas com o crime, pedem a
condenagio do heréi, exigindo que seu sangue seja derramado para vingar a
morte da mae Clitemnestra. Athend, em sua apologia as Erinias, exorta-as a
mudangas, alertando que os tempos sdo outros e que se elas nao forem cultuadas
deixardo de existir. As Fiirias, diante da ameaga de esquecimento, deixam de ser
deusas da vinganga, transformando-se em Euménides ou em bem-aventurangas,
protetoras da raga humana. Mesmo absolvido do critne de morte, Orestes
precisard cumprir ritos purificatérios. EsQuiLo, na estrutura literdria de suas pegas,
mantém a argumentagio de personagens submetidos ao destino prescrito pelos
deuses, numa luta insana para fugir as tramas dos desatinos divinos.

% MaRiA ZELIA DE ALVARENGA, A Dindmica do Coragdo — Do Herdi-Dever, Heroina-Acolhimento para
Heréi-Heroina-Amante-Amado, p. 139.
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SOFOCLES surge no cendrio ptiblico, apés alguns anos, apresentando o homem
com seus conflitos subjetivos, numa eterna busca pela verdade: Edipo Rei e
Antigona sdao exemplos dessa assertiva. A mais elegante e criativa de todas as
pecas remanescentes de SOFOCLES, Antigona, foi escrita para exortar a
heroina contestadora da lei imposta pelo Estado que a impedia de enterrar o
irmao Polinice, morto como inimigo. A heroina invoca seu direito de dar ao
irmao o ritual fiinebre sem o que sua alma, eidola, vagaria errante, sem encontrar
o caminho dos Inferos, regido dos mortos. Antigona, inconformada com o que
lhe é negado, joga terra sobre o corpo do irméao, ritualizando seu enterro. Assume
aresponsabilidade pelo ato e é condenada a morte por tal comportamento, sendo
emparedada viva. O rei Creonte, que a julgou, arrepende-se quando questionado
pelo préprio filho Hémon, que ird se matar ao saber que a amada Antigona estd
morta. Creonte tenta reverter sua decisdo, mas ja ndo ha mais tempo: o cadaver
de Hémon jaz ao lado do tiimulo da amada Antigona. A heroina morreu por
principios e valores nos quais acreditava: os personagens da peca passam a
exprimir a forga da individualidade. O individuo emerge com nome préprio.

EURIPIDES, o terceiro dos grandes tragicos, escreveu sobre as emogdes que
povoam a alma de todos nds, denunciando com clareza inconteste que os
desatinos da vida sdo decorrentes de nossos préprios conflitos. Em sua peca
Medéia, a protagonista clama no seu desespero: “compreendo o crime que tenho
a auddcia de praticar, mas a paixao é mais forte do que a razdo e é ela que causa
as maiores desgragas para os mortais”. ®® Os seres humanos, hipostasiados pelos
seus personagens miticos, clamam por vinganga, e com esse comportamento
intempestivo as tragédias se consumam. Em outras palavras: quando os homens
sio tomados pela emogio, objetivam a vinganga e cometem desatinos que
configuram tragédias.

Como se conclui pela evolugdo mitico-histérica da Grécia antiga, o Estado
que permanecer preconizando a lei do Talido manterd a mesma propositura
primitiva e sombria da Idade Média grega, contestada pela formulagao apolinea
dos tempos novos, na qual a pena de morte, como reflexo de uma justiga
retributiva, ndo encontra espago.

A morte do homicida ndo traz de volta a.areté, ou seja, a exceléncia daquele
que morreu, e a timé, o direito de ser honrado. Ambas as virtudes, areté e timé
permanecem, sendo da competéncia dos que ficam cultud-las como valores
imortais. Hoje, mais que nunca, somos todos “irmédos” simbélicos da grande
familia que habita a mesma Terra Mde. O homicida é um maldito porque
infringiu a lei divina e nio compete ao homem infringir a mesma lei decretando
a morte do outro, num contexto de vinganga.

A lei do Talifio exorta a reciprocidade. A lei de Apolo exorta a reflexdo. A
reciprocidade da justiga, vinganga pelo sangue derramado, invocada nas

@) SorocLEs. Antigona.
0 EurfPEDES. Medeia, p. 48.
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Suplicantes ou em Hécuba, textos de EURIPIDES, ndo aplaca a dor do luto dos que
perderam entes queridos. O culto aos mortos, até os dias de hoje, é da
competéncia dos que ficam: lembra-los é rememorar seus feitos e manter sua
gléria.

2. A Contestagao da Pena de Morte na Democracia Moderna.

Na democracia de Atenas, preconizada por Péricles, nao havia o
reconhecimento dos direitos individuais na formagao filosdfica e politica, embora
os governantes fossem escolhidos pelos cidadaos, excluidos dessa categoria os
escravos e os estrangeiros. A liberdade politica limitava-se & participagao dos
cidaddos nas fungdes ptiblicas e nas assembléias populares. Nio eram, contudo,
reconhecidos como portadores de direitos subjetivos fundamentais. Nao
possuiam a liberdade individual nem a igualdade civil. A idéia de democracia
restringia-se a participagéo politica do cidadao na Polis, sem reconhecimento da
qualidade individual, considerada desprovida de valor essencial.

Nio havia liberdade dos cidad&os na esfera da vida privada. Como realcado
nas Leis por PLATAO: “aquele que tencione dar a uma Cidade leis que disponham
sobre a conduta dos cidadaos no exercicio das fungdes ptiblicas e oficiais e julgue
nao ser preciso regular os atos privados; aquele que permita a cada um passar
como entende seus dias, e, em vez de sujeitar tudo a uma regra, deixa os negécios
privados seguirem o seu curso livres de qualquer lei... esse labora em erro”. ®?
Como conclui Jost RENATO NALINI, “a esfera de autonomia individual era
desconhecida dos antigos. Daf falar-se em liberdade dos antigos e liberdade dos
modernos, andlise devida a BEnjamiv ConsTANT. No pensamento politico grego,
a personalidade humana sé poderia se desenvolver na plenitude possivel, quando
integrada e subordinada ao Estado. A liberdade seria a participa¢do na vida da
polis. Tanto assim, que ARISTOTELES e PLATAO igualmente justificavam a existéncia
de escravos. Ja para os modernos, a liberdade é a realizagdo na existéncia
individual”. ¢?

Outra é a concepgao da democracia moderna, na qual o conceito de cidadania
ultrapassa a titularidade de direitos politicos, ndo se limitando a participagdo do
povo na coisa piiblica, mas no completo desenvolvimento do Estado Democrético,
consubstanciado na garantia geral dos direitos fundamentais do homem, como
diz Jost AFonso pa Siva. ® Com base nesses direitos, erigidos a dogmas
constitucionais, entre os quais o da inviolabilidade da vida humana, diversos
pafses aboliram a pena de morte nas tltimas décadas."Na Europa ocidental,
nenhum pafs a possui no direito comum.

9 gpud JeaN-JacQUEs CHEVALLIER. Histéria do Pensamento Politico, t. 1, p. 71.
2 Jost RENATO NaLINI. Constituigdo e Estado Democritico, p. 75.
9 Jost AFONSO DA SILVA. Curso de Direito Constitucional Positivo, p. 121.
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A transformagdo da concepgao de democracia antiga em moderna ocorreu,
de forma marcante, a partir do triunfo do individualismo preconizado pelo
[luminismo do século XVIIL A filosofia das luzes deu cardter universal ao
reconhecimento da autonomia do homem e aos direitos naturais a ele inerentes
dentre os quais, o direito a vida. Na li¢io de SErRGIO PAULO ROUANET, “0 Iluminismo
visa a emancipagao de todos os individuos, independentemente de raga, género
e nacionalidade, na triplice dimensdo da economia, da politica e da cultura.
Noutras palavras, em sua busca de autonomia o Ituminismo é universalista em
sua abrangéncia e individualizante em seu foco. Seu horizonte é a humanidade
inteira. E, enquanto titulares de direitos, os seres humanos devem ser
emancipados como individuos e ndo como membros de uma cultura ou de uma
nagéo”. 69

Na visdo de ROUANET, o ideal universalista do Iluminismo desemboca na
concepedo de uma democracia mundial, que “supde uma comunidade mundial
composta de cidaddos livres e iguais, titulares dos mesmos direitos,
independentemente de sua nacionalidade e de sua etnia. Seguindo a ligdo de
filésofos como Isalan BERLIN e NORBERTO BOBBIO, 0s defensores dessa concepgio
encaram com ceticismo a nogéo de direitos coletivos, na medida em que eles
possam colidir com os direitos fundamentais do homem”.%

A tendéncia da universalizagio concreta da defesa dos direitos fundamentais
do homem se fez sentir a partir do final da Segunda Guerra Mundial, quando a
comunidade internacional tomou ciéncia das atrocidades cometidas durante os
conflitos, principalmente o holocausto. A comunidade internacional, entdo,
percebeu a necessidade de serem elaborados vdrios tratados de protegio aos
direitos humanos, com destaque para Declaragio Universal dos Direitos do
Homem, proclamada pela Assembléia Geral das Nagdes Unidas, em 1948. Os
pactos e convengdes elaborados na segunda metade do século XX reforgaram a
exigéncia de prevaléncia da protegéo dos direitos fundamentais individuais sobre
os direitos fundamentais coletivos, em prol da prépria humanidade.

Nio é outra a ligio de ANTONIO AuGUSTO CANGADO TRINDADE, para quem “o
desenvolvimento histérico da protegao internacional dos direitos humanos
gradualmente superou barreiras do passado: compreendeu-se, pouco a pouco,
que a protegao dos direitos basicos da pessoa humana nio se esgota, como nao
poderia esgotar-se, na atuagdo do Estado, na pretensa e indemonstravel
competéncia nacional exclusiva”. ¢®

Embora a pena de morte ainda néo tivesse sido abolida no Estado de Virginia,
nio obstante jé tivesse ocorrido em outros Estados Norte Americanos, acertada
a denegagido da extradigdo de Jens Soering por parte da Corte, amparada na
Convengdo Européia de Direitos Humanos, porquanto na interpretacao dos

@4 Sgrcio PauLo RoUANET. A Morte e o Renascimento das Utopias, p. 16.
e Ibid., p. 16.
9 AnTONIO AucusTo CANGCADO TRINDADE. A Protegio Internacional dos Direitos Humanos, p. 4.
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tratados e pactos internacionais, ndo se pode invocar o dogma da soberania de
um Estado, mesmo democratico, quando se trata de questdes afetas a protegdo
dos direitos fundamentais do homem. Esse o pensamento de ANTONIO AUGUSTO
Cancapo TRINDADE: “No processo de interpretagio dos instrumentos de protegéo
internacional, como dos tratados em geral, ndo tem havido — como nio poderia
haver - lugar para a invocagido do dogma da soberania: também no dominio da
protegdo internacional dos direitos humanos os Estados contraem obrigag¢des
internacionais no exercicio pleno de sua soberania, e na livre aceitagdo pelos
Estados de obrigagdes, no plano internacional, nao hé de ser tida — como nédo o
poderia ser — como um abandono da soberania”. ®” g

Além dos pactos e tratados de direitos humanos, o recém criado Tribunal
Penal Internacional, em conferéncia realizada em Roma, em 1998, destinado ao
processo e julgamento de crimes contra a humanidade, comprova a tendéncia
da globalizagao da protegao dos direitos fundamentais. Esse tribunal ainda ndo
se encontra em funcionamento, necessitando, para tanto, que um minimo de
sessenta paises ratifiquem o tratado no qual foi criado. Entre as penas previstas,
o Estatuto do Tribunal Internacional rejeitou a pena de morte. Segundo SyLvia
HeLENA FIGUEIREDO STEINER, “no Comité Preparatdrio, que antecedeu a Conferéncia
de Roma, as discussdes foram acirradas, ja que diversas delegagdes insistiam na
inclusdo da pena de morte, ao argumento de que sem a possibilidade de haver
essa pena o objetivo intimidatério da Corte seria diminuido, bem como sua
credibilidade reduzida. Outros, contrdrios a pena de morte, acenavam com a
incompatibilidade entre tal pena e disposigdes expressas em Convengdes de
Direitos Humanos por seus Estados ratificadas, o que tornaria incompativel a
ratifica¢do do Estatuto”. ®®

Com efeito, a pena de morte afigura-se incompativel com as disposi¢es
expressas em Convengoes Internacionais de Direitos Humanos, que reconhecem
a inviolabilidade da vida humana e propéem medidas aptas a afastar a pena de
morte dos ordenamentos juridicos dos Estados nos quais ainda nio foi abolida.

A Convencgdo Européia para a Protegdo dos Direitos Humanos e das
Liberdades Fundamentais (1950) nao impedia a aplicagio da pena de morte,
desde que houvesse previsdo legal; no entanto, o Protocolo n°® 6 a referida
Convencgdo, de 28 de abril de 1983, considerando a tendéncia dos Estados
membros em abolir a pena capital, estabeleceu: “art. 1° - A pena de morte é
abolida. Ninguém pode ser condenado a tal pena nem executado; art. 2° - Um
Estado pode prever na sua legislagio a pena de morte para atos cometidos em
tempo de guerra ou de perigo iminente de guerra; tal pena sé serd aplicada nos
casos previstos por essa legislagdo e em conformidade com as suas disposi¢des.
Esse Estado comunicard ao Secretdrio-Geral do Conselho da Europa as disposig¢des
pertinentes da legislagdo em causa”. ®*® A Convengdo Americana sobre Direitos

o7 Ibid., p. 5.
%8 SyLvia HELENA FIGUEIREDO STEINER. O Tribunal Penal Internacional, p. 105.
@9 Cf. ANTONIO AuGusTO CANCADO TRINDADE, A Protegdo Internacional dos Direitos Humanos, p. 451.

Rev. Minist. Publico, Rio de Janeiro, RJ, (15), 2002 . 199



Humanos (Pacto de Sdo José), celebrado em Sio José da Costa Rica, em 22 de
novembro de 1969, por sua vez, em seu item 4, que cuida do Direito a Vida,
prescreve, em seu artigo 3°, que “néo se pode restabelecer a pena de morte nos
Estados que a hajam abolido”.

A pena de morte, sem diivida, afigura-se ilegitima por atentar contra o
principio de direito fundamental relativo & inviolabilidade da vida, essencial &
protecao da dignidade humana. Se o Estado protege a vida humana e considera
como crime o homicidio, afigura-se incoerente a presenga da pena de morte em
seu ordenamento juridico. Segundo Jost RAFAEL MENDOZA TROCONIS, “si el legislador
prohibe matar, i luego establece como sancién del homicidio o de otros delitos, la muerte
del homicida o del sujeto activo de los otros hechos punibles, esa contradiccién con el
principio contiene un vicio de inmoralidad” . 49

Além de atentar contra a inviolabilidade do direito fundamental a vida, a
pena de morte representa uma sangdo revestida de crueldade, em desacordo
com a Convengdo Européia de Direitos Humanos, de 1950, cujo artigo 3° no
qual foi amparada a decisdo denegatéria de extradigio de Jens Soering, estabelece
que “ninguém pode ser submetido a torturas, nem a penas ou tratamentos
desumanos ou degradantes”. Como sublinha Juarez CIRINO DOS SANTOS, «a pena
de morte é a tiltima modalidade de pena cruel, desumana e degradante da histéria
do direito penal: cruel, pelo sofrimento fisico e mental do condenado, sua familia
e amigos; desumana, pela ruptura de sentimentos minimos de piedade e de
solidariedade entre os homens; e degradante, pelo envilecimento moral e social
de seus aplicadores e executores.» 4V

Como comentado em outro estudo, com base nas informagdes colhidas pela
Anistia Internacional,“além da execugido em si, a crueldade maior consiste na
expectativa da morte infligida ao condenado, que pode durar meses ou anos.
Mesmo apés a sentenga, a angtistia provocada por cada etapa do processo de
apelagdo pode deprimir certos prisioneiros a tal ponto que chegam a desistir do
recurso e aceitar a execugdo, como uma forma de suicidio. O isolamento no
‘corredor da morte’, as vezes, longo tempo antes da execugdo, causa a ‘morte da
personalidade’, com a perda do sentido da realidade, acompanhada de uma
degradagao fisica e mental”. “? Essa espécie de tortura psicoldgica foi descrita
por um psiquiatra que se ocupou de prisioneiros do “corredor da morte” em
Trinidd-e-Tobago. Em sua declaragio perante a Suprema Corte daquele pais,
comentou que “uma prisdo em tais condi¢Ses acarreta alteragdes psicolégicas
do tipo euférico e depressivo. A reclusdo prolongada num espago restrito provoca
inevitavelmente uma reagdo de claustrofobia e conduz freqiientemente a
ansiedade crénica e a depressio. Os prisioneiros tém tendéncia a tornar-se déceis
e, em certos casos, chegam a perder a vontade de viver. A prisdo prolongada

“ Jost RAFAEL MENDOZA TROCONIS. “La Denominada Pena de Muerte”, p. 390,

0 Jyarez CIRINO DOS SANTOS. “A Morte da Pena”. In Folha de Sio Paulo, de 15.12,1991.

“) AMNESTY INTERNATIONAL. La Peine de Mort Dans le Monde, p. 62. Apud OswaLpo HENRIQUE DuEk
MaRrQuEs. A Pena Capital e o Direito & Vida, p. 68.
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numa pequena cela iluminada mesmo a noite pode ser considerada como uma
forma de tortura psicolégica”.“? Por tais motivos, a crueldade imposta pela
condenac¢do a morte nio fica elidida nem minimizada com eventual bom
tratamento ou boa assisténcia prisional dispensados aos condenados nas etapas
que precedem a execugao.

Stamarios Tzimzis sustenta que, se tivesse de priorizar os direitos individuais
sobre os coletivos, ter-se-ia de eliminar néo s6 a pena de morte, como a privativa
de liberdade, pois ambas violam direitos individuais. ¥ De fato, “poder-se-ia
afirmar que a de prisdo também viola o direito natural de liberdade e, apesar
disso, é aceita na totalidade dos pafses; no entanto, a privagéo de liberdade s6 se
justifica pela concepgao moderna de prevengao especifica, voltada para a
reeducagio do delingiiente, com possibilidades de sua reinscrigao social, o que
nao ocorre com a sangdo maxima, cuja tinica eficicia comprovada é a retributiva”.
49 Como adverte JESUS-MARIA SILvAa SANCHEZ, “en tanto en cuanto siga siendo necesaria
la pena privativa de liberdad — y ésta, por razones de prevencién general, habrd de seguir
ocupando un papel importante en el sistema penal —, no podrd renunciarse a la
resocializacion” . “¢

A pena de morte, ao contririo da pena privativa de liberdade, se acha em
descompasso com o Direito Penal garantista, que encontra seus limites de atuagao
estatal nos principios de proporcionalidade, de ressocializagio e, principalmente,
no de humanidade. A esse respeito, para concluir, as palavras de MIGUEL TORGA
por ocasido do centendrio da aboli¢ao da pena de morte em Portugal: “A tragédia
do homem, cadédver adiado, como lhe chamou FERNANDO PESSOA, ndo necessita
dum remate extemporaneo no palco (...) Por isso, humanos que somos, exijamos
de forma inequivoca que seja dado a todos os povos um cédigo de humanidade.
Um cédigo que garanta a cada cidadado o direito de morrer a sua prépria
morte”.“?

@) AMNESTY INTERNATIONAL. La Peine de Mort Dans le Monde, p. 63.

0 Sramamios Tzirzis. Le Droit de Mort (dike thanontdn) et les Droits de I'Homme, p. 530.
“ OswaLpo HENRIQUE Duek MARrQuES. A Pena Capital e o Direito & Vida, p. 69.

46 JEsus-MAR(A SILVA SANCHEZ. Aproximacién al Derecho Penal Contempordneo, p. 32.
4 MiGueL TorGA. Pena de Morte, p. 5.
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